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Agradecer.

Desafios. El primero, aceptar la inseguridad que me provoca un encargo que me obliga a
enfrentar que el oficio historiogréfico no solamente plantea preguntas sobre la vida de los
otros en el tiempo, sino también sobre nuestro propio recorrido, incluyendo €l de lafe. El
segundo, que esta pregunta, como toda pregunta histérica, surge desde el presente. Y, en
este caso, si la pregunta es sobre € recorrido histérico de la Iglesia chilena en nuestros dos
siglos de vida republicana, la crisis que hoy nos remece como catdlicos no solamente en
Chile sino en todo e mundo, me obliga a situar mi pregunta a pasado desde este lugar que
esmi fey este tiempo.

A pesar de la dificultad, por ponerme ante € desafio, gracias. No puedo hablar como
quienes lo hicieron ayer agradeciendo mi formacién en colegios ignacianos. En mi
generacion, por 1o que se, eso no estaba a acance de las chilenas. S puedo contarles que
lo hago como catdlica, formada por monjas norteamericanas, que también nos ensefiaron la
tolerancia y la aceptacion de la modernidad, que mas adelante he descubierto en mis
amigos jesuitas, a muchos de los cuales debo haber perseverado en la fe, gracias a que me
permitieron entender que las caidas eran errores y un aprendizaje de modestia y de
acercamiento alos demés, y no solo pecados indelebles.

Entiendo, en todo caso, que debo hablar desde la historia, aunque, para ser honesta, debo
reconocer que la experiencia de pensar esta intervencion fue sumamente liberadora para el
presente, para mirar con otros 0jos, la sensacion de inédito escandalo con que enfrentaba
hasta ahora cada noticia sobre los abusos sexual es de sacerdotes que han desencadenado la
actual crisis de credibilidad que afectaalalglesia. No quiero decir con ello ni que no sean
escandalos ni que me haya habituado a ellos. Solamente quiero comenzar diciendo que
situarlos en la historia del recorrido de la Cristiandad chilena arroja luces tanto sobre su
posibilidad como sobre los cambios que urgen para evitarlos. Y recordar también que, a
propésito del contexto en que vivid San Ignacio, como |dcidamente escribié Lucien Febvre
en su biografia sobre Martin Lutero, la crisis de la Reforma termin6 en un cisma en parte
también por un problema de concupiscencia, que a agustino llevé a convencerse que por



sus actos no podria ser salvado. Es decir, e problema de la sexualidad en el sacerdocio,
como también |o sabemos por el papado del renacimiento, no es un escandal o de hoy.

Lo cua no simplifica la crisis actual, pero exige insertarla en un contexto donde la
necesaria evaluacion y reflexion interna entre en didlogo con e mundo donde la Iglesia ha
actuado en e tiempo. Y aceptar que ese didogo es también y muy importantemente, un
didlogo con el poder que hoy, creo, sufre un agotamiento cronico.

Para hablar desde |a historia de Chile, me propongo, méas que responder a la convocatoria
contingente sobre esta Iglesia aproblemada en el Bicentenario como un hito en el tiempo,
plantear una reflexion sobre laiglesia, € Estado y la nacion chilena durante una parte de
estos 200 anos. Lamento comunicarles que mi especialidad es el siglo XIX. Hago esta
precision para situarme en una postura que privilegia las relaciones desde un transito
operado en conjunto, en un proceso en que se han influido mutuamente, aportando todos a
la configuracién de la identidad de la nacién chilena. También porgue al situarme en €
momento de establecimiento de la republica introduzco un tema fundamental, cual es €l
encuentro de Chile con la modernidad, expresada no solamente en e advenimiento de
nuevas formas politicas y estructuras de poder, sino también de nuevas relaciones sociales,
informadas por nuevas epistemologias, donde la razon se impone como la guia para toda
autoridad y donde se configura la nocién de progreso, propia del iluminismo y del siglo
X1X. En términos de la presencia religiosa en e mundo, y, en consecuencia, eclesial, esta
modernidad marco € itinerario de la secularizacion, de disolucién de la distancia sagrada
entre Dios y € mundo, o mejor, de desacralizacién del mundo, al que Weber llamo €l
desencantamiento, y que ha sido definido por Peter Berger como e proceso por € cud
sectores de la sociedad y de la cultura se sustraen a la autoridad de las instituciones y
simbolos religiosos. A esta definicion hay que agregar su necesaria consecuencia sobre las
sociedades religiosas, en tanto éstas emprenden su retiro de posiciones donde antafio
gjercian autoridad sobre e mundo.

Sin embargo, nos equivocamos si no valoramos la fortaleza del sentimiento religioso, aun
frente a los peores embates. Aungue la llustracion dieciochesca parecia haber distanciado
definitivamente a la historia de la religion; su aspiracién a convertir ala razén en e anico
criterio de validez universal, desconociendo la cultura, lareligion y latradicion, produjo €

efecto contrario: Asi, en € siglo XIX, aparte del resurgir del catolicismo después de la



Revolucion, incluso las corrientes socialistas fueron a menudo teistas o panteistas, y
abundaron en asimilaciones entre el sentido de la historia humanay la historia biblica. No
€S un acaso que Saint Simon, padre del socialismo, en 1825 llamd a su obra sobre las
estructuras econdémicas El Nuevo Cristianismo, ni que sus postulados de salvacion socia
por medio del desarrollo industrial constituyeran para é un “credo”. Felicité de
Lamennais, el abate a quien la Iglesia expulsd por sus posturas contra el papado, en su
Palabras de un Creyente advirtié que sin religion, la idea de la soberania del pueblo,
devenia una formalidad abstracta. Y fue aln mas lgjos ante su audiencia: “... la voluntad
de Dios es que practiques la justiciay la caridad, sin las cuales no es posible la libertad”.
Esa postura, comin a los humanitaristas, [levo a belga Edgar Quinet, maestro del chileno
Francisco Bilbao, a vincular el progreso de la civilizacién con el recorrido, también
progresista, de la evolucion de las religiones de Oriente a Occidente.

Es en este contexto intelectua que comienza a interactuar la Iglesia chilena dialogando
necesariamente con ciertos conceptos incorporados a lenguaje patrio como consecuencia
de la opcion republicana.  Entiendo que la opcidn republicana implicé una redefinicion de
todos los codigos con que se comenzoé a habitar la nueva polis, pero yo voy a privilegiar
solamente algunos que obviamente incidieron en las relaciones entre estado, nacion e
Iglesia en Chile, dando forma a los encuentros y desencuentros entre ellos. Para efectos de

la exposicion voy a separarlos en 3 polos discursivos, que se plantean en sus respectivos

momentos, 1o cual no implica necesariamente que sean antagonicos entre ellos. Estos son:
secularizacion y laicizacion; liberalismo y republicanismo; socialismo y “cuestion social”.
Secularizacion y Laicizacion.

Para la primera, quiero comenzar con una cita clasica de Lamennais, y origen de su
conflicto con € papado: En L’ Avenir, en 1830 escribié: “Pedimos primero la libertad de
consciencia o lalibertad de religion plena, universal, sin distincionesy sin privilegiosy, por
consiguiente, en 1o que nos toca como catdlicos, la total separacion entre la Iglesiay el
Estado... que &l Estado y la iglesia deben igualmente desear”. Implica, dice supresion del
presupuesto eclesiastico, independenciadel clero en lo espiritual y supresion del fuero. En
el fondo, plantea la separacién entre la esfera publica y la privada, propia del liberalismo,
pero inspirado en una paradoja: cree que la asociacion de la iglesia con los grupos

monarquistas y aristocraticos producida después de la Revolucion dafiaba la labor de los



cristianos. La Enciclica Mirari Vos de Gregorio XVI le pone una ldpida. Pero la inquietud
continda a lo largo del siglo: Le Play investiga sobre la vida obrera; San Vicente de Paul
obliga a visitar a los pobres, hay catélicos que piden legidacion laboral, que hablan de
vivienda digna para los pobres, de seguridad social, que exigen descanso dominical.
Fueron ellos los que usaron también magistralmente el poder de la prensa en defensa de la
catolicidad y también de la libertad de opinion. O sea usaban, a favor de la religion, las
armas de la modernidad.

En el caso chileno, debido a la forma como se dio la separacion chilena de la madre-patria,
en 1814 cuando Fernando VII intenta restablecer el absolutismo, nuestro pais opto por una
comprension de republica, a gemplo de Montesquieu y la tradicion llamada atlantica,
expresada por ejemplo en los Federalist Papers norteamericanos, que privilegiaba la virtud
civica por sobre la libertad individual, permitiendo asi que la clase dirigente chilena
mantuviera el poder social apoyado en una vision de la politica donde €l bien individual se
sometia ante e bien comin. En ese contexto, la proclamacion de la republica como
catdlica, con exclusion de la practica publica de cualquier otrareligion, consagrada en todas
las constituciones hasta 1925, no planted contradicciones desde € punto de vista politico.
Ademas, la Iglesia asumio € rol de apoyo a quienes, como Juan Egafiay otros, buscaban
contener los excesos igualitarios y libertarios que podian aparecer en € nuevo escenario de
espacio vacio de la legitimidad trascendente que acompaiiaba a la figura del monarca. La
autoridad eclesiastica, desde e pulpito a la prensa, predico la caridad a los poderosos, la
sumisién al pobre y la moralidad a la mujer, aportando asi € respaldo que las autoridades
republicanas requerian para consolidar su autoridad y forjar la identidad de la nueva nacién
chilena.  Portales, astuto e intuitivo representante de la nueva redlidad, lo dice
magistralmente a Mariano Egafia: “Ud. cree en la religion, yo en los curas’. Mas que
creencias, necesitaba personas que defendieran su postura autoritaria.

El problema de poder entre el Estado y la Iglesia recién se planted cuando las autoridades
republicanas enfrentaron la necesidad de autonomizar su poder de toda otra fuente. Es el
momento de la lucha por la laicizacion de las instituciones y de la educacion: cuando la fe
religiosa y los valores morales se intentan convertir en un asunto de la conciencia
individual, trasladando a la politica la tarea de establecer normas de validez nacional. Los

intereses de los sectores laicos pero autoritarios, representados por ejemplo en un Antonio



Varas, coincidirdn entonces, a mediados de siglo, con los de los liberales que buscan
reformular la republica priorizando el concepto de individuo sobre el de la sociedad y del
bien individual sobre el social o comun, definido hasta entonces prioritariamente desde la
Iglesia.

Con esta digresion queremos afirmar que la modernidad en América Latina establecié un
nuevo régimen politico pero no necesariamente una nueva conformacion social, ni menos
una separacion entre la esferareligiosay lalaica o entre Estado e Iglesia. Con €l tiempo, al
menos conceptua mente, la catolicidad, como identidad fundante y elemento de cohesién
nacional, debia ser cuestionada, y en algin momento surgiria € problema de colmar €l
abismo cultural entre las masas y la clase dirigente, de transitar desde un orden recibido
dogméticamente a uno producido, y de enfrentar un cuestionamiento a su legitimidad,
porque ésta no provenia realmente del pueblo a cual consagraban como soberano. Sin
embargo, como en un primer momento en la historia de la republica primé la vision
ilustrada pragmética, catélica y heredera del despotismo ilustrado, la irrupciéon de estos
conflictos quedd postergada ante la urgencia de imponer un nuevo orden politico y social,
parael cua lalglesiasignificaba un importante aporte.

Liberalismoy republicanismo

El problema de la libertad es por supuesto un problema antiguo. Sin embargo, para nuestra
reflexion y los efectos de la tension entre lo publico y lo privado que involucratodo €l siglo
X1X chileno enfrentando a la iglesia con el Estado, lo relevante es que coincide con una
postura radical de condena eclesidstica al liberalismo, satanizado junto con los catélicos
sociales europeos, no por tener una postura anti-religiosa a priori, sino porque a consagrar
la primacia del individuo, desgajado de los vinculos de la antigua sociedad estamental y
corporativa, e insertarlo en un pacto social que da origen a Estado, crea un escenario
desacralizado, de competencia por el poder, donde €l individuo seria en adelante el sujeto
normativo de las instituciones y de los valores. Esa postura resta toda legitimidad al
absolutismo, por una parte, pero también impide toda interferenciareligiosaen €l origen del
poder, pues la soberania radica en un contrato civil y en el pueblo. Esta entronizacién del
individuo por € liberalismo como origen del Estado y principal actor socia tiene
consecuencias indudables, no solamente para la religion, sino también para la

espiritualidad, ya que lareligion deja de ser la fuente de donde emana la autoridad ante los



conflictos y e elemento que cohesiona a la nacion aportdndole su identidad. En adelante
hay que instituir el orden a partir de la sociedad misma; se pierde la organizacion religiosa
del mundo, produciéndose una ruptura con la fundamentacion trascendente y, como dice
Koselleck, el horizonte social de las expectativas ya no encuentra sustento en experiencias
pasadas, que es o que equivale a la secularizacion. A pesar del clamor de ciertos catélicos
europeos, la Iglesia no supo leer los signos de los tiempos y demord en comprender que
mas gque combatir al liberalismo debia justamente ocuparse de |os sectores méas desposeidos
alos cuales atraia el socialismo.

En un segundo momento, que coincide aproximadamente con la mitad del siglo XIX, los
sectores liberales pero también los anticlericales autoritarios, buscaron desafiar € poder
teol6gico-politico que tenia la Iglesia como estructurante del Estado chileno. Lo que
aparece en la superficie a través de estos discursos es una pugna irreconciliable mientras no
se trazara claramente la linea divisoria entre 1o publico y 1o privado, y por consiguiente €l
ambito que correspondia al Estado y aquel de la Iglesia. Para producir el cambio en los
sistemas de autoridad se hacia imprescindible quebrar ese principio tradicional y sustituirlo
por otro republicano, a fin de ir otorgando consistencia a poder civil. Iglesiay republica,
como totalidades historicas, entraban en contradiccion por sus principios legitimantes: la
primera en la fe, y la segunda en la razén. Por lo tanto, o que estuvo en juego en este
segundo momento republicano fue que e Estado visualizd a la Iglesia como un Estado
dentro del nuevo Estado; un problema de poder y autoridad sobre la sociedad civil y la
sociedad politica.  Por cierto también influyé € hecho que la generacion hija de la
ilustracion fue liberal; comparemos, por gemplo, la figura de Diego Antonio Barros,
catdlico ilustrado, oponiéndose a la autoridad de la Iglesia por su intromision en asuntos
temporales, y la de Diego Barros Arana, liberal y agnostico.

La lglesia chilenareacciond a este segundo momento en pie de guerra contra el liberalismo
y el protestantismo pero también con capacidad de adaptacion en sus medios. Lafundacién
de La Revista Catdlica en 1843 para combatir o que el arzobispo Valdivieso llamaba las
“funestas ideas del siglo” fue un hito importante de lo primero; el uso extensivo de la
prensa, como arma adicional a sus formas tradicionales de lucha como habian sido €l
sermon y las pastorales demuestra lo segundo, |o cua se suma a su apertura para negociar

algunas de sus prerrogativas, como el fuero eclesiastico, con relativa tolerancia. Es



fundamental hacer notar esta particularidad de la Iglesia chilena, la cual explica que, a
pesar de la promulgacion de las leyes laicas en la década de 1880 y |os conflictos que en ese
momento se vivieron, e proceso de laicizacion del Estado no desembocd en un conflicto
civil de mayor envergadura, como sucedio en otros paises latinoamericanos. Hubo también
catdlicos liberales lucidos, como Zorobabel Rodriguez, quienes intentaron reconciliar
religion y modernidad, y gue en la defensa de la catolicidad se comprometieron en politica
ain contra € Magisterio, defendiendo la conveniencia de la separacion entre Iglesia y
estado, a punto que don Crescente Errazuriz [leg6 a decir que temia que los conservadores
se estaban volviendo liberales.

Pero, en general, no hubo comprension magisterial hacia la nueva cultura que
emergia, mas pluralista y menos clerical. Las autoridades se encerraron en e argumento
gue se atribuia la catolicidad de la nacién y la formacion de la republica, asi como la
moralizacion del pueblo y continuaron denunciando €l riesgo de disolucién del orden social
que traia consigo € liberalismo si se rechazaba la cohesion moral que solo la Iglesia podia
garantizar. Ese fue el marco de la union nacion-catolica en que se inserta el nacionalismo
demostrado por la Iglesia durante la Guerra del Pacifico, cuando El Boletin Eclesiastico, El
Estandarte Catdlico y El Mensajero del Pueblo se convirtieron en vehiculos de
diseminacion de un vigoroso nacionalismo de estirpe religiosa. También la postura que fue
minando la adhesion a la Iglesia cuya vinculacion con e poder se hacia intolerante para
muchos.

En este nuevo frente no hubo bando victorioso. Si el liberalismo logré dominar la
politica, la Iglesia no perdid necesariamente el control sobre las conciencias gracias a la
ductilidad de liberales y conservadores, unidos en torno a su voluntad de hegemonia social,
expresada en alianzas politicas que les mantuvieron gobernando. Me refiero ala Fusion que
goberné desde 1873.

Socialismo y Cuestion Social

La irrupcion del pueblo como actor social y politico volvio a encontrar a Estado con la
Iglesia ante un problema que afectaba a ambos. Al Estado, por la necesidad de adaptarse a
la evolucion historica del concepto de republica hacia su asociacion con la democracia, asi
como por € riesgo que implicaba la presencia de un actor que reclamaba el reconocimiento

de sus derechos ciudadanos, tanto ala sociedad civil como alapolitica. A lalglesiaporque



la enfrentaba a su coherencia con el mensgje evangélico frente a los desposeidos, a los
ataques continuados de los grupos anti-clericales de la sociedad civil, y ala competencia de
la masoneria y de otras denominaciones cristianas por la representacion de la cuestion
social. A ambos los involucraba frente al enemigo comin que se perfilaba en e socialismo
y su promesa de un paraiso terrenal. Por cierto la culminacion de este proceso fue laforma
como se negocio la separacion constitucional entre la lglesiay el Estado en 1925, cuando
Monsefior Crescente Errazuriz, con la anuenciadel Cardena Gaspari, solo hizo ver su dolor
pero nNo su oposicién alamisma.

Este tercer momento se inaugura con el desplazamiento del conflicto Iglesia-Estado
hacia la disputa que realizan ambos en forma independiente pero no antagonica por la
conservacion de su campo de autoridad frente a los enemigos comunes. Las autoridades de
la republica parlamentaria se atrincheraron detréas del consenso socia oligarquico, sin
percatarse de la urgencia, y sin interés en negociar un status social que prestara mas
atencién a los nuevos integrantes de la polis, lo cual abri6é el camino para el debilitamiento
de la clase dirigente que habia aportado € orden para la consolidacion republicana. La
Enciclica Rerum Novarum, a pesar de leida especialmente desde su denuncia a socialismo,
aportd €l marco que permitid que los sectores conservadores tuvieran un referente
doctrinario, del cual carecio € liberalismo, que les obligara a plantear alternativas a la
cuestion social y llamar al compromiso individual con los pobres. Desde la década de 1870,
un Partido Conservador, con miembros que se algaban paulatinamente de las posturas
ultramontanas, habl6 alos individuos de un orden cristiano, permitiendo que, a pesar de los
conflictos Iglesia-Estado, la religiosidad encontrara sus cauces. Baste de muestra la
intervencion de Rafael Edwards en la Convencion del Partido de 1909 cuando declaré no
temer la formacion de la democracia cristiana. Posteriormente, en la Convencion de 1918,
Juan Enrique Concha proclamé el caracter esencialmente “demdcrata cristiano” del Partido
y reconocié que todos los grupos sociales eran sujeto de derechos, € reconocimiento de los
cuales ademés eran la verdadera doctrina catolica.

L as rupturas politicas e ideol 6gicas de |os afios 20 seran determinantes en el quiebre
de esta evolucién del conservadurismo chileno hacia la modernidad. El panico que cunde
luego de la Revolucion Rusa, la impotencia del liberalismo y de las religiones para

responder a las masacres de la Primera Guerra Mundial, a los totalitarismos y luego a la



Segunda Guerra son decisivos para marcar € rumbo de la historia cuyas repercusiones en
Chile marcaron el auge del socialismo y del comunismo, y e quiebre del conservadurismo
que daraformaala Falange en los afios 30, y en 1957 ala Democracia Cristiana.

En este contexto, podemos comprender mejor e momento en que los catdlicos
abandonan e rumbo comun: e catolicismo socia se abre hacia una revision de su
vinculacion con la politica y la sociedad, permitiendo que hombres, en estos afios
especialmente jesuitas como el Padre Fernando Vives, y radicalmente el Padre Hurtado,
puedan preguntarse si Chile es un pais catdlico. Ese texto, profundamente revolucionario
en su momento me permite acercarme a algunas de mis conclusiones.

La primera, que esa pregunta, inédita para quienes solamente entendian la
catolicidad de la nacion desde la asociacion entre la Iglesiay quienes detentaban el poder
politico y social, sugiere una comprension mucho més incluyente del concepto de una
nacién chilena, y plantea por consiguiente la necesidad de evaluar la catolicidad en su
alcance verdaderamente nacional. Es decir, incluye a pueblo en su totalidad.

La segunda, es que la pregunta del padre Hurtado es tan insdlita, que obliga a
preguntarse desde donde surge esa inquietud. Y, por lo tanto, inspira una indagacion
nueva, desde otros frentes. Es el tiempo cuando un Clotario Blest plantea la contradiccién
entre ser apostol de los pobres y de la burguesia. Creo que marca € momento en que
sectores de la Iglesia abandonan la postura reactiva que la habia caracterizado durante €l
siglo X1X y hasta ese momento del XX, tanto ante € liberalismo como ante € socialismo y
el marxismo, para posicionarse en didogo con un mundo plural y para enfrentar desde
nuevos lugares la mision evangelizadora y la inculturacion del Evangelio. Lo que sigue:
Vaticano |1, Medellin, Puebla, Santo Domingo y ahora Aparecida son ya historia conocida.

Mi tercera conclusion es que a pesar de la oportuna'y decisiva opcion por los pobres
gue ha marcado una tendencia en sectores eclesiasticos latinoamericanos desde esos
encuentros, el Magisterio ha dado sefiales contradictorias con los requisitos que impone
esta opcion. Lo cual se hace evidente también en su estructura interna, en su
planteamiento frente a dilemas valdricos de diversa indole, incluyendo la sexualidad en
genera, y en ciertas posturas defensivas que dificultan su transparencia. Todo ello sereflga
en el descenso que registran las encuestas respecto de la précticareligiosa de los catélicos y

el surgimiento de tantos movimientos de distintos carismas que buscan vivir su fe
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privadamente, en parte fruto del liberalismo, 1o cual no nos habla necesariamente de
ateismo sino, por una parte de indiferentismo, y, por otra, de aumento de la apelacion
religiosa como cosa cultural y de orden social. En sintesis, lo que creo muchos perciben es
el enclaustramiento de la iglesia en un discurso oficia que quiere recuperar la fe
ordenandola desde un cierto integrismo, insistiendo por jemplo en temas como & condon,
y que solo interpreta parcialmente las preocupaciones de los catolicos. Leer los signos de
los tiempos hoy para muchos no es hablar desde e poder sino desde la experiencia
espiritual que recuperalo sagrado.

No tengo ninguna capacidad para extraer lecciones de la historia como madre y
maestra. Talvez tan solo intuir, ante la ausencia de estadisticas, que en € siglo XIX no
parece existir una correlacion exitosa entre el aumento de lareligiosidad y |os momentos de
mayor dogmatismo eclesiastico y oposicion ala modernidad. Muy por € contrario, aunque
catélico confeso, sabemos que el Presidente Santa Maria estuvo dispuesto incluso a romper
relaciones con € Vaticano en defensa de las prerrogativas del Estado. Por otra parte, a
pesar de la reticencia eclesiastica, cuando el Partido Conservador se propuso defender la
catolicidad y asumir la cuestion social como un deber, no cabe duda que logré extender la
influencia de la moral y del mensgje catdlico hacia sectores que por otros medios habrian
estado fuera de su alcance.

Si Chile es un pais catdlico, como se pregunto San Alberto, es también una pregunta
cultural. Y mi Ultima conclusion es que esa pregunta gatillé también el temor en unos y €l
corgje en otros, a hablarle a la cultura, cuyo control ya no estaba en manos del clero. Una
vez perdido el poder politico que sostenia a la Cristiandad, se buscaron nuevas estrategias
para defender, e incluso definir una identidad catélica en una sociedad donde la identidad
personal se construye desde un proyecto libre. Gianni Vattimo, en ese sentido, transmite un
mensaje de esperanza cuando comenta un reportaje del New York Times de 1998 titulado:
“Lareligion estd de vuelta’. Dice que €l retorno de la religion es mas determinante que €l
colapso de la Cristiandad y que asi como la modernidad se iguala con la secularizacion, la
postmodernidad es el tiempo de la des-secularizacion. 'Y en ello ve una oportunidad para el
cristianismo si es que, dice, éste debilita su carga mora afavor de la caridad. Y recuerda a
Dostoievski cuando escribe que si se viese forzado a escoger entre Cristo y la verdad,

elegiria a Cristo. El futuro del cristianismo, dice, es convertirse en una religion de puro
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amor que, en vez de criticar la cultura secular, desde su debilidad frente a ella, penetre €l
tiempo historico en e que vive la gente real. Y cito: “Cuando el Dios trascendente se
debilita, 0 se vacia en el mundo, asume la forma viviente de lavida cultural de Occidente”.
Porque la verdad del cristianismo es €l acontecimiento de la intervencion de Dios en la
historia, descifrada desde Cristo mismo. Seguirle es, ademés de anunciar el Evangelio,
acompaiiarlo en el desierto, meterse, como le dijo Dios a Moises, en el agujero de larocay
desde ahi reconocer como acttia en el mundo, en intima asociacion con todas las cosas, con
todas las personas; es creer que Jesus esta también en nuestros tiempos que, no son peores
que otros, sino solamente otros donde hay que descifrar su accién, aplicando la fe a la
comprension del presente.

Hace un tiempo, Juan Noemi planted nuevamente en su libro Esperanza en Busca
de Inteligencia la pregunta sobre la modernidad, la misma que desde el temor y el combate
ocupl a la Iglesia durante € siglo XIX. Aparentemente, y eso justifica e temor de la
| glesia decimondnica, existiria una contradiccién insuperable entre modernidad y esperanza
cristiana, entre razon y fe, tanto tedrica como sicoldgicamente. Sin embargo, a pesar de las
acusaciones mutuas. de la Iglesia a pensamiento moderno secular por olvidar a Dios y
absolutizar € relativismo calculador, y de la modernidad a la Iglesia por su pretension
indebida de apropiarse del espacio publico en una sociedad pluralista, creemos que la
historia nos muestra que, mas aléa de las disputas institucionales, la esperanza cristiana ha
obrado en la historia de Chile, impidiendo rupturas religiosas en medio de las profundas
rupturas politicas de las Ultimas décadas. La Iglesia que defendio los derechos humanos
durante la dictadura es apenas un gjemplo. Sin embargo, nos parece que aun subsiste €l
desafio alateologia, alalglesiay alos catdlicos de buscar sin tregua que las “mansiones’
de la casa del Padre continden siendo muchas, de tal manera de integrar sin miedo a las
generaciones formadas en e pluraismo y en la diversidad, y que buscan a Dios por
caminos que a veces parecen torcidos o desviados.

Mi impresiéon es que, s la Iglesia no asume una modernidad contemporanea, no
redefine el concepto de catolicismo socia para el siglo XXI, no entiende que, por g emplo,
la pobreza es de diversas indoles y no solo material, que nuevos desafios provienen de la
situacion de soledad y crisis identitaria del hombre contemporaneo, corre € riesgo de que

los catdlicos continten fortaleciendo su fe como asunto privado o derechamente emigren
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hacia otras denominaciones. En ese sentido, que sean los mismos catélicos los que
busquen la privatizacion de su fe frente a unaiglesia presente en |o pablico, pero ausente de
lo privado, lo cual seria una tremenda paradoja, considerando la lucha que libro
histéricamente por impedir que lo publico se separara de lo privado.

Pienso que los ignacianos son una fuente de esperanza para influir culturamente y
agregar esperanza a catolicos que quieren una lglesia que acomparie sus inquietudes méas
reales, gue no caiga en un reduccionismo €ético, y que no se desvie de la opcion por los
pobres: |os pobres materiales, |0s pobres ricos en cosas pero recluidos en unafe oficial que
olvida a Cristo de la cruz o, peor ain, que lo descifra desde e poder; los pobres por
depresion, soledad, enfermedad; por estar encarcelados o vivir unavejez solitaria. Creo que
les toca aentar a que nadie sienta que la Iglesia lo ha abandonado dejando a la religién
relegada a la defensa de una moral definida estrechamente, o un ritual que pierde todo peso
especifico, desprovista de la espiritualidad que le da sentido y trascendencia.

Para finalizar, con los resultados que tuvo para la historia de Chile la emancipacion
del conservatismo de |la tutela eclesiastica, no me parece que seatan malo que lafe deposite
su confianza y su perdurabilidad en laicos “de a pi€”’, S es més importante preservar la fe
de unos pocos que mantener una apariencia de pais catélico, que se muestra solamente en
losritosy las ceremonias publicas. Esa catolicidad que a veces parece més unainstancia de
sociabilidad y que abandona a Cristo pobre, al encarcelado, a del desierto es la qgue me
parece que espanta a muchos catélicos porque como escuché decir hace poco a un jesuita
gue cumplia 50 afios de sacerdocio, a Dios talvez le importa menos lareligion que el amor,
y la contemplacion que propone San Ignacio es justamente el camino hacia el amor. Creo.



